Studenckie Koto Naukowe Teologéw PWTW Collegium Bobolanum
Sekcja $w. Andrzeja Boboli
Rok akademicki 2014/2015

s. Sylwia Bekus CR

O milosci

wedlug Josefa Piepera i Benedykta XVI

Ksiazka Josefa Piepera, pt. ,,O milosci, nadziei i wierze”!, stanowi w swej czesci
poswigconej mitosci wznowienie publikacji wydanej w roku 1983 przez wydawnictwo PAX, pod
tytutem ,,0 mitosci”, w thumaczeniu Ireny Gano. Zaleta niniejszej pozycji jest bogactwo zrdodel,
z jakich korzysta autor. Gléwnym przewodnikiem na drodze, szczegolnie filozoficznych,
rozwazan zawartych w tej ksiazce pozostaje sw. Tomasz z Akwinu. Niemniej w odniesieniu do
poszczegolnych zagadnien przywolywani sa takze Platon i Arystoteles, $w. Augustyn, Kant,
Leibniz, Pascal, Kierkegaard, Newman, Jaspers, Dostojewski, Freud, Lewis.

Juz na poczatku ksiazki analiza mitosci u$wiadamia autorowi wieloznaczno$¢ tego
pojecia i prowadzi do wniosku, Zze mito$¢ zawiera w sobie zawsze juz z gory przesadzone
przyporzadkowanie osoby kochajacej ikochanej, 1 na tym przyporzadkowaniu polegaz.
W kazdym mozliwym przypadku mito$¢ znaczy tyle, co uznanie za dobre. Kocha¢ kogo$ lub cos,
to nazwac tego kogo$ lub co$ «dobrym». Zatem milos¢ jest sposobem chcenia. Nie wystarczy
jednak powiedzie¢, ze procz woli dzialania istnieje t a k Z e mito$¢ jako jedna z kilku mozliwych
postaci chcenia. W wielkiej tradycji mysli europejskiej mowito si¢ raczej zawsze o cztowieku, ze
podobnie jak bezposrednia pewnos$¢ wyptywajaca z patrzenia jest fundamentem i zalozeniem
wszelkiej aktywnos$ci mys$lowej, tak tez mitos¢ jest praaktem chcenia w ogole, przenikajacym

z gruntu wszelka wolg dzialania, ze dalej, wszelka decyzja woli ma w tym podstawowym akcie

L. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, przet. 1. Giano i K. Michalski, W drodze, Poznan 2000, s. 259.
2 Tamze, s. 32
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swoje zrodto 1 swoja zasade. Mitos¢ jest nie tylko ze swej natury najwczes$niejszym aktem woli,
I nie tylko kazde poruszenie woli wywodzi si¢ z mitosci, ale mito$¢ inspiruje tez jako principium,
to znaczy jako bijace w glebi zrodlo, wszelkie konkretne decyzje i utrzymuje je w toku. Milosé
jest aktem, a nawet praaktem chcenia®.

Mito$¢ ludzka ze swej natury i nieuchronnie jest zawsze nasladowaniem 1 niejako
powtarzaniem owej doskonatej i prawdziwie stworczej mitosci Boga. Wszelka ludzka mitos¢ jest
powtorzeniem i nasladowaniem Boskiej, stworczej praafirmacji, moca ktorej wszystko, co jest,
otrzymato istnienie i dobro¢. Nastepuje w niej kontynuacja i w pewnym sensie nawet dopelnienie
tego, co zostalo zaczete w akcie stworzenia®. W mitoéci rzeczywiscie kontynuuje si¢ i dopehnia
Boski, stworczy akt ustanowienia w bycie.

Zdolno$¢ kochania, dzigki ktoérej wlasna egzystencja osiaga swoj szczyt, wymaga
doswiadczenia mitosci ze strony innej osoby. Tak naprawde¢ kazda mito$¢ jest nie zastuzona; jest
zawsze tylko darem. A nawet jest pradarem, ktory dopiero umozliwia wszystkie inne dary”.
Kocha¢ wigc, to zyczy¢ umitowanemu dobra, to nie znaczy tylko pragna¢ by byt wolny od
wszelkich przykrosci, ale by jego sprawy naprawdg dobrze si¢ przedstawiaty, a z perspektywy
zycia wiecznego znaczy to, ze zyczymy mu ,,zeby byt w Bogu”; ut in Deo sit, (§w. Tomasz). Jest
tez prawda, ze kazda mito$¢ zwrocona do istoty ludzkiej jest nasladowaniem stworczej mitosci
Boga, dzigki bowiem Jego ,,uznaniu za dobre” w ogdle istnieja wszystkie istoty, a takze cztowiek

przeze mnie kochany®.

Opierajac si¢ na wypowiedziach A. Nygrena 1 K. Bartha o milosci w ogoble, a o erosie
W szczegllnosci, ktérzy wyraznie formutuja zasadniczo negatywna oceng erosa, Pieper
wnioskuje, ze faktycznie zawiera si¢ W nich wyobrazenie o tym, jak przedstawia si¢ natura
czlowieka, by tak rzec, jako natura przedchrzescijanska, wynikajaca z faktu stworzenia. Czy
naprawde jest ona ,,0ddzielona” jako co$ ,,obcego” od tego, co chrzescijanskie! A moze,
przeciwnie, jest ona podtozem, bez ktorego pierwiastek chrzescijanski, ,,nadzmystowy”, ,,taska”
w ogoble nie moze si¢ zakorzeni¢ 1 rozwija¢! Autor przeciwstawiajac si¢ szczegolnie koncepcji
A. Nygrena, mowi, ze nie jesteSmy «niczym», ale w petni kims, kto jako stworzenie, creatura,

posiada byt wprawdzie darowany mu przez Boga, lecz dzigki temu dany mu na wiasnos¢.

® Por. tamze, s. 36-39.
* Por. tamze, s. 43-44.
® Por. tamze, s. 47-51.
® por. tamze, s. 63-65.
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Zarazem jednak czlowiek, wlasnie na gruncie owej stworzonosci, jest istota z natury w pelni
potrzebujaca, sam stanowi jedno jedyne, ogromne wymaganie zaspokojenia. Jedno i drugie,
zaréwno fakt, ze jestesmy soba, jak i niedostatek nigdy nie ukazuja si¢ tak wyraznie jak wtedy,
gdy kochamy’.

Naturalnym owocem wszelkiej mitosci jest r a d o § ¢, a wigeej, ze wszelka ludzka
szczesliwosé — do ktorej dazymy niepowstrzymanie i niekoniecznie «egoistycznie» i dlatego na
ogo6t z czystym sumieniem — w gruncie rzeczy jestszczg¢$§ciem milo$ci bez wzgledu na
to, czy zwie si¢ ONO eros, caritas, czy agape i czy odnosi si¢ do przyjaciela, do ukochanej, do
syna, do blizniego czy do samego Bogag.

Najwyzszy stopien mitosci, ktérym jest caritas, jest jak najbardziej zwiazany z naszym
dazeniem do spetnienia w szczgs§liwosci. Caritas (agape) jest bowiem tym rodzajem mitosci do
drugiego cztowieka, poprzez ktéry najpelniej uczestniczymy w stworczej mitosci Boga.
Obejmuje ona w sobie wszystkie rodzaje ludzkiej mitosci, wraz z ich zmierzaniem do
prawdziwej szczesliwosci, ktéra wyraza sig¢ w ,,szczgsciu mitosci™®.

Mitos¢ nie jest nigdy bezinteresowna w tym sensie tego stowa, ktory zaktada, ze mitujacy
niczego nie oczekuje ani nie pragnie dla siebie chocby w nieu§wiadomiony a zarazem
uzasadniony sposc')blo. Mimo, ze definicje mito$ci sq rozmaite, a jej wielorakie postaci sa
réznorodne, we wszystkich charakterystykach i1 urzeczywistnieniach powtarza si¢ jeden element:
dazenie do zjednoczenia.

Jesli naprawdg kazda posta¢ mitosci istotnie dazy do zjednoczenia i jesli ono jest jej
owocem, to takie zjednoczenie i stopnie podmiotow, ktore mimo to sa i pozostaja nadal rozne,
realizuje si¢ w jedyny W swoim rodzaju i niezrOwnanie intensywny sposbbwmito$ci eroty
c z n e J w sensie SciSlejszym, a wigc mitos¢ zmystowa jest pewna odmiana mitosci w ogole.
Dlatego to wlasnie eros wiaze wszystkie aspekty wielopostaciowego zjawiska mitosci,
charakteryzujacego wspolnotg zyciowa me¢zczyzny i kobiety; eros tez stanowi r¢kojmie tego

powiazania. Milo§¢ erotyczna jest jakby klamra, ktora jedynie zdolna jest spoi¢ seks i agape™.

" Por. tamze, s. 85-86.

8 Tamze, s. 91.

® Por. tamze, s. 139-140.
Y por. tamze, 5. 109-111.
Y por. tamze, s. 112-115.
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W niniejszej publikacji ,,0 mitosci” jest méwa przede wszystkim o wielu rodzajach
mitosci oraz uwzgledniono bardzo rdézne jej aspekty: mitos¢ nieprzyjaciol; mitos¢ macierzynska
I ojcowska; milos¢ zwrocenia si¢ do drugiego czlowicka; mito$¢ ludzka jako kontynuacja
i dopehienie creatio; mitos¢ jako wybor; mito$¢ stworcza i mitosé ludzka; mitos¢ i wspotradosé;
mitos¢ wlasna poczatkiem 1 miara wszelkiej mitosci; mito$¢ erotyczna migdzy mezczyzna
a kobieta jako wzor mitosci w ogoble; mito$¢ erotyczna jako podobienstwo mitosci Bozej;
wspolna cecha caritas i mitosci erotycznej; nowos¢ mitosci Matki Teresy z Kalkuty; ogien jako

symbol mitosci®.

Encyklika ,,Deus caritas est”® zostala podpisana przez Benedykta XVI w dniu
25.X11.2005 r., w uroczysto$¢ Narodzenia Jezusa Chrystusa, wcielonej mitosci Boga. Papiez
przedstawia glebokie rozwazanie o mitosci chrzedcijanskiej w jej wymiarze seksualnym,
spotecznym i nadprzyrodzonym. Sktada si¢ z dwoch czgsci: pierwsza precyzuje niektore istotne
prawdy o mitosci, ktora Bog darzy cztowieka, i o zwiazku tej mitosci z rzeczywistoscia mitosci
ludzkiej; druga czes¢ ukazuje, w jaki sposob Kosciot wypelia przykazanie mitosci blizniego.
Poczatkowe stowa encykliki, ktore autor zaczerpnat z 1 Listu §w. Jana: «Bog jest miloscia: kto
trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim» (1J 4, 16), wyrazaja istote¢ wiary
chrzescijanskiej™.

W pierwszej czegsci dokumentu doglebnie rozwazany jest sens mitosci. Stowo ,,mitos$¢”
stalo si¢ jednym znajczgsciej uzywanych, a wrgcz naduzywanych stow. W calej wielosci
znaczen, mito$¢ miedzy mezczyzna i kobieta, w ktorej cialo 1 dusza uczestnicza w sposob
nierozerwalny, 1 w ktoérej przed istota ludzka otwiera si¢ obietnica szczg$cia, pozornie nie do
odparcia, wytania si¢ jako wzor mitosci w calym tego stowa znaczeniu, w porownaniu z ktorym
na pierwszy rzut oka kazdy inny rodzaj mitosci blednie. Taka mito§¢ okazuje si¢ archetypem
mito$ci w jej najglebszym znaczeniu. T¢ milo$¢ starozytna Grecja okreslata stowem eros,
aw Nowym Testamencie nie uzywa si¢ go wcale. Natomiast w greckim tlumaczeniu Starego
Testamentu wystepuje tylko dwa razy.

Nowy Testament uprzywilejowuje slowo agape, w ktorym wyraza si¢ nowos¢

chrzescijanstwa. Fakt ten byl odbierany negatywnie nawet do tego stopnia, ze ,,wedtug Friedricha

2 por. tamze, s.15-17.
3 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 25. XII. 2005.
14 Tamze, 1.
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Nietzche’go, chrzedcijanstwo, agape, zatruto erosa, dato erosowi trucizng i zaprawito gorycza to,

co w zyciu najpickniejsze i najradoéniejsze™™. W $wiecie przedchrzescijanskim, poganski eros
prowadzit do opanowania rozumu przez «boskie szalenstwo», ktore wyrywalo cztowieka
Z ograniczen jego istnienia. Znajdowato to wyraz w kultach ptodnosci, w sakralnym nierzadzie,
ktore Stary Testament postrzegat jako pokuse, odwodzaca od wiary w jedynego Boga oraz jako
wynaturzenie religijno$ci. Falszywe ubostwienie erosu pozbawia go jego godnos$ci i czyni go
nieludzkim. Eros potrzebuje dyscypliny, oczyszczenia, aby da¢ czlowiekowi nie chwilowa
przyjemnos¢, ale pewien przedsmak tego szczescia, ktorego czlowiek pragnie calym swoim
jestestwem. Oczyszczenie erosa nie jest zatruwaniem go, lecz ,,uzdrowieniem w perspektywie
jego prawdziwej wielkosci”. Tylko bowiem w harmonijnej jednosci duszy i ciata eros dojrzewa
do swej prawdziwej wielkosci. Ta wlasnie jedno$¢ pozwala radzi¢ sobie z wyzwaniem erosa.
Eros pragnie unies¢ nas ,,w ekstazie” w Kierunku Boskosci, prowadzac nas poza nas samych, lecz
wiasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen, oczyszczen i uzdrowien. Eros musi przezwycigzy¢
swoj egoistyczny charakter 1 sta¢ si¢ troska o drugiego czlowieka, dazeniem do dobra
umilowanej osoby'®. Chrzescijanstwo nie przeciwstawia erosa, jako mitosci $wiatowej czy
pozadliwej (amor conscupiscentiae), agape, jako mitosci uksztaltowanej przez wiarg czy mitosci
bezinteresownej (amor benevolentiae). Eros i agape - mito$¢ wstepujaca i mitos¢ zstgpujaca - nie
daja si¢ nigdy calkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie, niewatpliwie
W r6znych wymiarach, znajduja wiasciwa jedno$¢ w jedynej rzeczywistosci mitosci, tym bardziej
spetnia si¢ prawdziwa natura mitosci. Jednakze mito§¢ agape nie moze wciaz tylko dawac, jesli
sama niczego nie otrzymuje. Kto bowiem chce dawa¢, musi réwniez otrzymywac, czerpiac
Z pierwotnego zrodta Bozej mitosci w Chrystusie'’. Prawdziwa nowoscia Nowego testamentu nie
sa nowe idee, lecz sama posta¢ Chrystusa, ktory ucielesnia pojecia. W Jego $mierci na krzyzu
dokonuje si¢ owo zwrocenie si¢ Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktore On ofiarowuje
siebie, aby podnies¢ cztowieka i go zbawi¢ - jest to mito§¢ w najbardziej radykalnej formie.
Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno - sakramentalnego mozna poprawnie
zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitosci'®. Mitogé nigdy nie jest ,,skonczona” i1 speiniona; mitos¢

zmienia si¢ wraz z biegiem zycia, dojrzewa 1 wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie™.

5 por. tamze, 2-3.

18 por. tamze, 4-6.

= Tamze, 7.

8 por. tamze, 12-14.
10 Tamze, 17.
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W drugiej czesci encykliki jest mowa o konkretnych przejawach i zadaniach Kosciota.
Cata dziatalno$é¢ Kosciota jest wyrazem mitosci, ktora pragnie catkowitego dobra cztowieka.
W tym wymiarze mito$¢ jest zatem shuzba, ktoéra Kosciol pelni, aby wychodzi¢ naprzeciw
cierpieniom i potrzebom, réwniez materialnym, ludzi. Caritas jest zadaniem Kos$ciota, dlatego
istnieja w Kosciele instytucje, struktury dziatalnosci spotecznej i specyficzny profil dziatalnosci
charytatywnej Kosciola oraz ludzie odpowiedzialni za t¢ dziatalno$¢ na réznych poziomach i nia
kieruja®.

W zakonczeniu encykliki przywolani sa $wiegci, jako ci, ktorzy w przyktadny sposob
wypehili dzieto caritas. Pozostaja dla nas wybitnymi przyktadami mitosci spotecznej i oni sa
prawdziwymi nosicielami $wiatla w historii, gdyz sa ludzmi wiary, nadziei i mitosci.
Odzwierciedleniem wszelkiej swigtosci jest Maryja i Ona ukazuje nam, czym jest mito$¢ i skad
pochodzi. Jg stawia za wzor 1 Jej zawierza Koscidt 1 jego misj¢ w stuzbie milosci®,

W obydwoéch dyskursach méwiacych o milosci, pierwszy ujmuje rzecz od strony

filozoficznej, a drugi od strony teologicznej, w gtownej mierze przeciwstawiajac erosa agape.

2 Tamze, 19.
2 Por. tamze, 20-39.
22 Por. tamze, 40-42.



